Disefio interior y cubierta

e iscurso sobre el colonialismo

Traduccidn de

Discutso sobre e colonialismo, «Cultura y colonizaciéns y «Carta a Maurice Thorezs, de A. Césaire:
Mara Viveros Vigoya

«himé Césaire: colonialismo, comunismo y negrituds», de Tmmanue] Wallerstein:
Tuan Mari Madariaga
«De la critica del racialismo a la critica del eurooccidentalismo culturalistas, de Samir Amin, y
«Discurso sobre la negritud», de A, Césaire:
Befiar Baltza Alvarez )
Aimé Césaire

Reservados todos los derechos.
De acuerdo a lo dispuesto en el art. 270
del Cédigo Penal, podrdn ser castigados con penas
de multa y privacién de libertad quienes
reproduzcan sin la preceptiva autcrizacion o plagien,
en todo ¢ en parte, una obra literaria, artistica o cientifica
fijada en cualquier tipo de soporte. _,

Tirule original
Discours sur le colonialinme. Letire a Maurice Thorez. Culture et colonisation.

@ de «Discurso sobre ¢l colonialismonr,
«Carta a Maurice Thorez» v «Cultura y colonizaciény,
Présence Africaine

@ de los textos restantes, los autores

© Ediciones Akal, 5. A., 2006
para lengna espafiola

Sector Toresta, I
28760 Tres Cantos
Madrid - Espaiia

Tel.: 918 061 996
Fax: 918 044 028

www.akal.com

ISBN-10: 84-460-2167-6
ISBN-13; 978-84-460-21674 ;
Depdsito legal: M-3,961-2006 :

Impreso en Coféds, S.A,
Mastoles {Madrid) ]




Aimé Césaire y la crisis
del hombre europeo

NELSON MALDONADO-TORRES

EI «hombre europeos, esa figura conquistadora, primero, y progresista y transfor-
madora, después, que se torné languida a final del siglo XX y medio compungida en
el X, sin que tal transformacién indicara un cuestionamiento realmente radical de sus
rendencias violentas e imperialistas, se balancea hoy dia entre un afdn de reconaci-
miento ante la nacién hegeménica en los dltimos 50 afios y un desprecio profundo de
la misma. La primera tendencia ha llevado a la expresion de una actitud un poco misio-
nera e insistente que intenta dejarle claro 2l nuevo poder hegeménico que los valotes
europeos son indispensables para cualquier idea de civilizacion. Estados Unidos sin
Europa, se plantea bajo esta posicién, llevaria al caos del mundo. Lo que se ofrece
como cura ante este momento de crisis es el retorno a los valores fundamentales del
espiritu europeo por todes las naciones occidentales y con influencia occidental, pero,
sobre todo, Estados Unidos!. La segunda tendencia ha llevado a tomar una actitud de
mis indiferencia con respecto a este pafs. De pronto, los europeos comienzan a perci-
bir rasgos en comiin entre su posicién con respecto a los Estades Unidos y la posicidn
del pasado mundo colonial europeo con respecto a Europa. Se encuentran temas,
ideas y estrategias desarrolladas por el mundo colonizl en respuesta critica a Europa
que resultan valiosas en su lucha ideolégica y politica con los Estados Unidos. Esta
nueva actitud, que no puede escapar a cierta ironia, {leva el fesgo de convertirse en
una apropiacién descarada que busque revindicar a Europa ante sus PIopios 0jos ¥,
por lo tanto, continuar por otros medios, no sélo 1z lucha por el reconecimiento ante
el poder hegeménico del momento, sino también la subordinacién politica y episte-

! Véase, por ejemplo, Will HUTTON, A Declaration of Interdependence: Why America Should Join
the World, Nueva York, Nortton, 2003,
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moldgica de las antiguas colonias, paises del antes llamado «Tercer Mundo» o, mas
ampliamente, ¢l Sur global. Pero también hay actitudes descolonizadoras efectivas en
el seno mismo de Europa. No es de extrafiarse que las mismas aparezcan mas [uerte-
mente hoy en pafses del sur de Europa, una regidn que, tal como ha descrito ef tedri-
co portugués Beaventura de Scusa Santos, ha estado en cierta forma entre Prospero
{no sélo Estados Unidos, sino también los paises del norte europeo) y Caliban (el lugar
de los sujetos colonizados y donde la esclavitud racial mis proliferd)2.

La publicacién de la traduccién de Discurso sobre el colonialismo que el lector
tiene en sus manos representa aun otra forma de hacerle llegar a Europa el conaci-
miento y las perspectivas que han emergido en la «periferia» como respuesta critica
ante la colonizacién y con propuestas innovadoras sobre modelos de convivencia,
Europa del sur, en este caso Espaiia, se convierte en un puente de ideas que intenca
hacer llegar a su propio senc v al seno del resto de Furopa el pensamiento del Sur
global. Esta traduccién también permite que el texto de Césaire sea ms accesible en
América Lating, donde el pensamiento de europeos, estadounidenses v mestizos lati-
noamericanos predomina sobre el pensamiente producido por comunidades de 1a
didspora africana e indigenas en las Américas. Asi pues, la traduccién representa un
gesto de descolonizacién doble. Aunque dirigido principalmente a Europa, el Dis-
curso sobre el colonialismo también tiene implicaciones profundas para el Sur global.

Quizd surge aqui [a pregunta de cémo puede hablarse de descolonizacién en
un mundo donde las colonias parecen ser mds bien 2 excepcién que la regla. Des-
colonizacién se refiere aqui no sélo a la critica a las relaciones neocoloniales que
continuaron y renovaron de distintas formas la dependencia y las relaciones verti-
cales de poder entre pafses del Norte y paises del Sur, sino més bien a fa basque-
da de la transformacién del patrén de poder moderno/colonial que continiia defi-
niendo as identidades modernas y las relaciones intersubjetivas de poder v de
conocimiento que se derivan de las mismas®. La descolonizacién también hace
referencia a la construccién de un mundo nuevo en el sentido de concepciones

nuevas de lo humano y de relaciones materiales que no se conformen con la dic-

! Véase Boaventura de SOUSA SANTOS, «Between Prospero and Caliban: Colonialism, Post-
colenialism, and Inter-identity», Review. Femand Braudel Center 28 (2005). Sousa Santos, quien
dirige el Centro de Investigaciones Sociales en la Universidad de Coimbra, Portugal, es une de los
pensaderes europeos més originales del momento, sino el més criginal v rigurose, y con mayor apet-
tura al sur que cualquier otro que conozea.

3 Véanse Antbal Quyane, «Colonialidad del poder y clasificacion sosial», Journal of World-Sys-
tems Research X1, 2 (2000); y Catherine WalsH, «Interculturality and the Coloniality of Power. An
“Other” Thinking and Positioning from the Colonial Difference», en Ramén Grosfoguel, Nelson

Maldonado-Torres y José David Saldivar (eds.), Coloniality, Transmodernity, and Border Thinking (de
préxima aparicién).
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tadura del capital ni se restrinjan al imperio delaleyenel mmﬁw&o.umm.ﬁs modet-
no/colonial. Descolonizacién hace referencia aqui a lo que Anfbal O\E_mso ha lla-
mado «colopialidad», la cual es constitutiva del mundo Eomn:.go.. Asi pues, la des-
colonizacion plantea la necesidad de acceder a un mundo &\wz:ﬁo al moderno,
pero sin esto implicar un retroceso a lo que algunos reconocerian €omo la premo-
dernidad. Descolonizacién debe entenderse, pues, como Chela mmz.mo.,\& v m,.m%?
rine Walsh han sugerido en distintos contextos, coma A&mnowompmramﬁv . Nos
ceferimos con esto a! desmontaje de relaciones de womwn y m.n concepciones del
conocimiento que fomentan la reproduccién de jerarquias raciales, mmowuc:mnmm y
de género que fueron creadas o que encontraron AUEVAS formas de expresion en
rne/colonial. .
‘ DWMWMMHMM amplio donde se ubica el Discurso hmwwm,mh 8?333&.9 &M MmMm:H.m
y el proyecto al que contribuye es el de la descolonizacion o amnopo:m&w a Hn 0
que Walter Mignolo ha llamade la colonialidad global. mmﬁw proyecto _w : Wmoo.oE,
zacidn representa, por as decirlo, una tercera via entre opclones geopo EQ.m M:Mm-
lectuales mas visibles que aparecieron después de la Segunda Guerra \EGD%& Las
primeras dos vias estuvieron definidas por los nuevos poderes mmomornmom Mﬁm&om
después de la guetra. Por un lado, Estados Unidos, que ya se habia @nowm?% como
fuerza internacional tzas la expansion de las trece colonias, la guerra nom.&ﬂﬁno v
la guerra hispanoamericana, se no:<n:Em. wras la Segunda O:mﬁm%ﬂb% en E,_M
fuerza hegeménica que vendria tanto a asistir cOmo 4 desplazar a Europa norocc H
dental como eje de fuerzas de! poder en el sistema-mundo Bo&mn.so. Con esto e
americanismo, esa ideologia triunfalista y asimilacionista .mmﬁmn.mozmammmm, se intro-
duce en el resto del mundo de forma decisiva. Este «americanismo» ya habia cntra-
do en escena fuertemente con Theodore Rossevelt a finales @m_ m,_m_o XIX. m.w n.rmn.:\ﬂ.
so americanista servia como una ideologfz que dictaba los términos de m._mEEonn
de Jos inmigrantes eutopeos no catdlicos, algunos mmmom n:m\.ﬂmm. eran vistos noBo_
parte de las razas de color mds ascurc®. Esta ideologia tomd giros nuevos con €

4 Chela SANDOVAL, Methodology of the Oppressed, Minneapolis, H_mﬂ?ma“_.ﬁ o.m Kismmmﬁw H#_mAmm_

2000; C. Walsh, «Interculturality and the Coloniality of Power. An "Other” Thinking and Positio
i Colonial Difference», cit.

:S.ﬂum MM“OHMMS claboracidn de las tres vias histéricas que se zbrieron tras la mm.mcﬁmm QCME_K%?
dial, de Nelson MALDONADO TORRES, «Intervenciones filosficas al ?a.“...mn_”o \Emn&ummo.g e m HMMH
colonizacion», en Juan Manuel Contreras Colin v Mario Rojas Ammm.yr.m.w_om%n ¥ \M_T.E.nﬂ H.;.SWE
naje a Enrique Dussel, México DE Universidad de la Ciudad de zmx_n_u (de Eo.x\azm ap e o.
Partes de este parrafo y de los proximos tres parrafos forman parte de Hm. Eﬂ.o&:nﬁonw a ese i Mm..
Estas ohservaciones andlisis me pargcen importantes para entender el significado y alcance ae
bajo de Césaire y de otros pensadores del girg decolonial.

§ Debo a Shimberlee Jirén-King referencias claves sobre este punio.
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macarthismo y con Reagan en la Guerra Fria, v hoy dia toma nuevos brios en for-
mulaciones tales como la de Samuel P, Huntington, quien la ha vuelto a articulas
nuevamente de forma fuerte con respecto a inmigrantes y minorias étnicas presentes
en Estados Unidos™. Pero hoy, tras la Guerra Fria y los ataques del 11 de septiem.
bre, ya no son inmigrantes de Europa los que supuestamente plantean un «retos a la
identidad estadounidense, sino {in)migrantes de América Latina, particularmente
mexicano/as y chicano/as de habla hispana®. Sin duda alguna, los sujetas de la dids-
pora africana y los indigenas de Estados Unidos nunca han dejado de ser un «retos:
lo tinico gue ha cambiado es que todavia no se han desarrollado mecanismos para
confrontar y controlar el tal lamado «reto» hispano.

La segunda puerta que se abre con el decaimiento de Europa es, claramente, la
del contrincante del americanismo en la Guerra Fria, el comunismo. El comunismo
se convertirfa para muchos en una opcién viable para un future distinto, més alla
del de la Europa fascista o liberal. Europa misma quedé dividida entre estas dos
ideologias y proyectos geopoliticos neoimperiales. Otras naciones del mundo tam-
bién sufrieron la fuerza de este choque de proyectos, mientras otros apostabzn por
aspectos de cada uno con fascinacidn.

Ahora bien, el decaimiente de Europa abre una tercera fuerza o via histérica, la
gue llamaremos, siguiendo a Frantz Fanon, «la puerta de los condenados de ia tie-
rra». Esta puerta se abre de forma definitiva con la combinacién entre fa devasta-
cidn interna y externa de Europa, esto es, no sélo por la perversa fuerza del nazis-
mo en su interior, sino también por la fuerza esperanzadora de la descolonizacién
de territorios europeos en ultramar. Al contrario de lo ocurrido en las luchas por la
descolonizacién en América Latina durante el siglo X1X, las cuales se dieron en un
contexte donde el debilitamiento de Europa del sur dejaba intacta la fascinacién
con la creciente en fuerzas Europa def norte (especialmente Francia e Inglaterra),
la Europa destruida por el nazismo de mitad del siglo xx estaba totalmente destro-
zada y desmoralizada. Como expresarfa Césaire en el discurso, esa Europa era
«indefendible» ante los ojos de todo el mundo®, Asi pues, las nuevas naciones
dependientes y fos territorios que habian obtenido su independencia formal en el
siglo XIX, pero que todavia estaban colonizados por fuerzas econdmicas v por
estructuras epistemoldgicas y simbdlicas, se despertaban a una realidad doade el
eurocentrismo ocasionaba mds sospecha que encantamiento. La tercera puerta que

T Véase el capitulo sobre el «Hispanic Challenge» en Samuel B HUNTINGTON, Who are We? The
Challenges ta America’s National Identity, Nueva York, Simon & Schuster, 2004.

8 Véase Nelson MaLDoNADO TORRES, «Decolonization and the New Identitarian Logics after
Seprember 11: On Zizek, Huntingten and Beyond», Radical Philosophy Review (2005).

¥ Aimé Césaive, Discours sur le colonialisme, Parfs, Présence Africaine, 1955.
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se abre después de la Segunda Guerra Mundial es, pues, la del desencanto con el
eurocentrismo v la afirmacién renovada de la descolonizacién como proyecto.

El desencanto no ya con la «tradicidn» o la religidn, como destacaria Weher, sino
con las formas de conocimiento eurocéntricas que forman parte central de lo que
Enrique Dussel llama el «mito de la modernidad», planted un segunde gran
momenta de descolonizacidn en el mundo'®. El primero se daria desde finales del
siglo %vill hasta mediados del xx. Ahf contarfan las revoluciones Em%o-nonmmama.
cana, haitiana v latinoamericanas. El segundo se da en paises de Africa, Asia v en
revoluciones tales como la cubana en América Latina (la cual no estuvo de entrada
asociada con el marxismo soviético). El decaimiento de Europa era reflejo de una
crisis del sistema-mundo la cual empezé a hacer evidente los rastros del colonialis-
mo todavia presentes aun en lugares que ya habian obtenido su independencia en
el primer periodo de descolonizacién. De ahi que la sospecha o desencanto con res-
pecto al eurocentrismo se empezara a hacer evidente en distintas regiones del pla-
nets, incluyendo el interior de Eurcpa v Estados Unidos mismos.!

El Discurso sobre el colonialismo, la «crisis» de Europa y la tercera
via de la descolonizacidn o giro decolonial

Lo que lamo la tercera via de la descolonizacidn no tiene el mismo cardcter que
las otras dos vias sefialadas. El «americanismo» v el comunismo son proyectos his-
téricos mds recientes y mis limitados que la descolonizacion. Son mas recientes por-
que se remontan apenas 4 hace dos siglos. El proyecto de descolonizacién en cam-
bic se viene proponiendo de distintas formas desde el comienzo mismo de la
expansién imperial de Europa en las Américas'?, El «americanismo» v el comunis-
mo son también mds limitados que la descolonizacién, porque ambos estin cit-

19 V/éase Enriaue DUSSEL, Bl encubmimiento del indio: 1492, Hacia el origen: del mito de la medernidad,
México DF, Editorial Cambio XXI, 21992,

1 En Estados Unidos surgieron tedricos del «colonialismo interno» v feministas de color. Véanse,
entre otros, Robert ALLEN, Black Awakening in Capitalist America, Garden City, NY, Doubleday, 1969;
Mario BARRERA, Race and Class in the Southwest; A Theory of Racial Inequalicy, Notre Dame, Univer-
sity of Notre Dame Press, 1979; Robert BLAUNER, Racial Cppression in America, Nueva York, Harper
& Row, 1972; Alma M. Garcia (ed.), Chicana Feminist Thought: The Basic Historical Whitings, Nueva
York v Londres, Routledge, 1997; Cherrie MORAGA y Gloria ANZALDUA (eds.), This Bridge Called My
Back: Whitings by Radical Women of Color, Nueva York, Kitchen Table, Women of Color Press, 11983,

Uz Parz entender més la naturaleza de este provects constiltese Rolena ADORNG, Cronista y prin-
cipe: la obra de don Felipe de Guamdn Poma de Ayala, Lima, Pontificia Universidad Catdlica del Perd,
1989; Enrique Dussel, El encubrimiento del indio: 1492. Hacia e! origen del mito de la modernidad, cic;
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cunscritos por la modernidad. El «americanismo» y el comunismo se juegan toda-
via dentro de las ideologias de la modernidad: conservadurismo, liberalisme y mat-
xismo. La descolonizacién mds bien plantea una ruptura con la modernidad. Eso no
quiere decir que el prayecto de la descolonizacitn sea necesariamente antiliberal o
antimarxista, o que &l mismo pueda prescindir en el presente de elementos de estas
ideclogfas. Lo que indica més bien es, en primer lugar, que el proyecto de la desco-
lonizacién es anterior a la emergencia de estas ideologfas, y que su relacién con las
mismas esté orientada hacia su subsuncidn en una forma de pensamiento distinta a
la mera modernidad, la que podifamos denominar, siguiendc a Enrique Dussel,
come transmoderna®?. El proyecto de la descolenizacion también implica que Euro-
pa ha sido lamada desde el comienzo mismo de la modernidad/colonialidad a aban-
donar su postura imperialista y a adoptar un proyecto histérico distinto'. Es deciz,
la descolonizacién no es solamente un proyecto histérico distinto al de la moderni-
dad europea, sino que se confronta a ella con un nimero de exigencias e imperati-
vos éticos, politicos e intelectuales. Esta tiene el cardcter de denuncia y demanda, a
la vez que no descansa en el reconocimiento de las mismas para forjar su propio
camino y articular su proyecto, Fstas distintas dimensiones del proyecto de la des-
colonizacién aparecen en el Discurso sobre ¢l colonialismo y en los ensayos de Césai-
re traducidos e incluidos en este volumen.

Bl Discurso sobre el colonialismo de Césaire, junto a Los condenados de la tierra de
quien fuera estudiante suyo, Frantz Fanon, son quizé los textos que mis clara y fuer-
temente presentaron la tercera via que se abrid en la posguerra. Estos dos rextos se
escribieron con conciencia de la nueva realidad mundial desplegada tras la Segunda
Guerra Mundial. Ambos intentan entender el mundo nuevo que va emergiende
desde la perspectiva de grupos que han sufrido una exclusion constante y consisten-
te en la modernidad. Esos son los condenados. El Discurso, sobre todo, es el texto
que toma como un asunto mas central entender la «erisis» de Europa, la condicién
de posguerra y las posibilidades que se le abren tras su decaimiento. Mi tesis princi-
pal en este trabajo es que el Discurso sabre el colonialismo debe leerse como una res-
puesta desde el mundo colonizado, y particularmente de la didspora africana, al pro-

Walter MIGNOLO, The Darker Side of the Renaissance: Literacy, Territovialicy, and Colonization, Ann
Arhor, The University of Michigan Press, *2003; Walter MIGNOL®G, Historias locales/disefios globales:
colonialidad, conocimientos subalternos y pensamiento fronterizo, Madrid, Akal, 2003.

13 Ambos aspectos {antigiiedad y subsuncion) son planteados en E. Dussel, El encubrimienro del
indio: 1492, Hucia el origen del mito de la modernidad, cit.

14 Sabre Ia nocién de mundo moderna/colonial véase Walter MIGNOLG, «José de Acosta's Histo-
via natural y moral de las Indias: Occidentalism, the Modern/Colonial World, and the Colonial Dif-
ferences, en Jane E. Mangan {ed.), Natural and Moral History of the Indies by José de Acosta, Durham,
Diuke University Press, 2002, pp. 451-518.
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yecto civilizatorio moderno europeo que encuentra una de sus ralces mds importan-
tes en la perspectiva filoséfica de René Descartes. El Déscurso de Césaire adopta una
variedad de posturas que van desde la critica interna v la complicidad subversiva
hasta la introduccién de perspectivas que estin completamente fuera del marco
interpretativo v epistemaldgico europea'’, Serd a partir de tales perspectivas que
Césaire hablard scbre la «crisiss de Europa. Con sus reflexiones sobre la crisis de
Europa, Césaire se une a un grupe amplio y diverso de pensadores que diagnostican
a Europa e intentan proveer posibles salidas de su crisis. Muchos de éstos también
tomaren el pensamiento cartesiano como referencia. La crisis de Europa se inter-
pretd en muchos casos como resultado de un abandeno del pensamiento cartesiano,
o bien de modo opuesto, conio una relacidn muy estrecha con el mismo. Las res-
puestas filosdficas a la crisis de Europa vacilehen, pues, entre la transformacion del
cartestanismo o su abandono, Los textos que reflexionaban seriamente sobre estos
temas se remontan a finales del siglo XIX v se vuelven mds frecuentes entre la Prime-
ra y a Segunda Guerra Mundial v después de esta (iltima. Vale la pena comentar bre-
vemente algunos de los mas influyentes para tener una visién més precisa del carde-
ter y el alcance de las intervenciones de Césaire en el Discurso sobre el colonialismo.

La crisis de Europa desde una perspectiva europeizante

Muy influyentes con sus respectivas visiones de la crisis de Europa fueron los fils-
sofos Edmund Husserl v, el que fuera su estudiante, Martin Heidegger. Desde tem-
prano, Husser] presenté su fenomenologia como una respuesta a la condicidn de
Furopa, que se reflejaba fielmente en sus tendencias 2 abandonar el compromiso por
la busqueda de la verdad y se inclinaba al relativismo historicista y al naturalismo psi-
cologista, que también desembocaba en clerto tipe de escepticismo. Afios més tarde,
en parte bajo la influencia de Heidegger, Husser! articularia explicitamente tales pro-
blemas en torno al tema de la «crisis» de las clencias europeas y de su ideal de huma-
nidad. La crisis para Husser! era profunda, y su cura sélo podria lograrse por un nuevo
comptomiso con la razén, El compromiso con la razén es parte intrinseca de la filo-
soffa, Fste se remonta al origen de la filosofia en Grecia y a proyectos epistemoldgicos
innovadores en el Renacimiento europes. Husserl Hama a Europa a volver a sus rai-
ces, lo que para €l, en gran medida, demandaba una renovacién y rearticulacién del

B Sobre la «complicidad subversivar véase Ramén GROSFOGUEL, «The Divorce of Naticnalist
Discoutses from the Puerto Rican People: A Socichistorical Perspective», en Frances Negrén-Mun-
taner y Ramén Grosfoguel (eds.), Puerto Rican Jam: Rethinking Colonialism and Nationalism, Minne-
apolis, University of Minnesota Press, {997, pp. 57-76.
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racionalismo cartesiano. La propia fenomenologia husserlizna intentaba ser una res.
puesta a estas demandas. Husser!, como tantos otros en la modernidad europea, vol.
via & Descartes para poder establecer nuevas pautas en el pensamiento europeo y
poder sacar a Europa de su crisis.

Heidegger siguié un camine parecido al de Husserl, pero con una vision més cri-
tica de Descartes v su legado. Para Heidegger toda la modernidad europea, inclu-
vendo el Renacimiento, estaba marcada per un olvido profundo de s ontologfa
como filosoffa primera, Bl dualismo cartesiano y su caracteristico racionalismo, que
proponia la epistemologia como filosofia primera, aparecian como fuentes princi-
pales de la misma crisis de Europa, la cual en gran medida consistia parz Heidegger
en la apuesta por el imperio de la tecnclogia v de la razén instrumental. Asf, Hei-
degger plantzaba un retorno a la filosofia griega temprana como parte fundamental
de una cura de la metafisica v la ontoteclogia occidental. Su propdsito principal era
refnaugurar la pregunta del ser y poder pensarla de forma fresca y original. El grie-
go vy el alemin, argumentaba Heidegger, ofrecian recursos Gnicos para llevar a cabo
este tipo de reflexién. De aqui que Heidegger considerara de utiidad filosdfica
interpretar textos presocriticos y reflexionay sobre la poesfa de poetas alemanes
como Hoélderlin. Heidegger plantea una forma distinta a la de Husser] de volver a
las raices de Furopa. Para &, esta vuelta 2 las raices debe partir de una ctitica de
Descartes, no de un rescate del mismo. En vez de recurrir a un pensador de habia
francesa, Heidegger centra su trabajo en la necesidad de que Europa pase por su
«centro», Alemania, para sobrepasar su crisis.

Heidegger expresd esta conexi6n entre germanocentrismo y rearticulacién de las
raices de Buropa magistralmente en varics de sus escritos’. En su reciente libro
Heidegger's Roots: Nietzsche, National Socialism, and the Greeks, Charles Bambach
analiza el trabajo de Heidegger en el contexto de debates intelectuales y politicos
sobre la crisis de Europa y, més particularmente, sobre la situacion de Alemania
después de la Primera Guerra Mundial”, La crisis de Europa fue concebida por un
niimera de pensadores conservadores en Alemania, no como la crisis de Furopa
como tal, sino mds bien como la crisis del centro de Europa (p. 137). Y en el cen-
tro de Europa no habfa otra cosa para ellos sino precisamente el pueblo (Véik} ale-
méan. La crisis de Europa vino a ser entendida de esta forma como una crisis del

1 Tomo este parrafo v el que le sigue de mi trabajo Nelson MALDONADO TORRES, «The Topol-
ogy of Being and the Geopolitics of Knowledge: Modemity, Empire, Coloniality», City 8, 1 (2004).
En el misma hago una exposicién mas detallada del significado de la bisqueda de rafces y del surc-
centrismo en pensadores eurapecs de derecha y de izquierda.

17 Charles BAMBACH, Heideguer's Roots: Nietzsche, National Socialism, and the Greeks, Ithaca, NY,
Cornell Univetsity Press, 2003.
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pueblo alemén v del territorio (rural) donde vivian. [mportante en este contexto fue
el mito ateneo de Erictonio, el fundador de Atenas, quien, de acuerdo con aquél,
fue autogenerado por el suelo mismo que conformd el tetritorio ateniense. As? Eric-
tonio era visto como teniendo una relacién intima e indigena con el suelo atenien-
se. La vision del mito es clara: la grandeza de Atenas depende de mantener una rela-
cién similar entre sus cludadanos y su suelo, Pensadores alemanes de principics del
siglo XX concibieron la crisis politica de su pais en términos similares. Sélo la afir-
macién de rafces en el suelo podia ayudar a resistir y contrarrestar la violenta fuer-
za del nihilismo v del cosmopolitismo sin rafces que se propagaba por doquier tras
la Revolucién francesa, Tales rafces se encontraban al fin y al cabo para muchos de
estos intelectuales precisamente en el mundo de los griegos, Bambach comenta a
este respecto que:

En un momento en que la cultura alemana se desarrollaba sin contar con un Estado-
nacién unificado, una gama variada de filéscfos v escritores afirmaban ideales cuyos téz-
minos eran tomados prestados de sus visiones acerca de la Antigiedad. En el contexto
de la helenomania alemana, exacerbada per la invasién napolednica de 1806, Fichre,
BEegel y sus contemporéneos echzron mano del mito de una afinidad singular greco-ger-
mana enraizada en el lenguaje v en la Hefmat [casa o habitacion] (p. 116).

Uno de los puntos mis cruciales de Bambach es que el giro ontolégico y lin-
gitistico de Heidegger representa una articulacién original de la bisqueda de una
casa, tierra o patria natal, Mientras Erictonio se mantuvo como el modelo para el
mito polftico de echar raices en el suelo o patria, Heidegger continuaba el mito y lo
extendia a la epistemologia y a la ontologia proponiendo el pensamiento presocrd-
tico, «nacido del arché (comienzo) del ser mismes, como dinica fuente auténtica del
pensar, una forma de pensar que, segin él, contrasta radicalmente con la metafisi-
ca vy epistemologfa modernas,

La identificacién del origen fundamental o arché de Alemania en Grecia era parte
del esfuerzo de convertir a Alemania, su lengua y su pueble o Vélk, en el nueve arché
de Europa. La geopolitica de Heidegger erz, tal como Bambach anora, una politica
basada en la relacién intima entre el pueblo, su lenguaje v su tierra. Geopolitica es
literalmente una politica de la tierra {geo) y de la raices culturales que se hunden en
ella, Bajo esta perspectiva, Alemania deber ser protegida «del espiritu francés de la
Lustracién y de la lazinidad de los galos y de la cultura catélica romana» (Bambach,
p. 117). La geopolftica heideggeriana es, pues, una geopolitica proteccionista y exclu-
yente que también desempefia el rol de una politica epistémica racista, El racismo
epistémico no era nuevo en el mundo de Heidegger. Este ha sido un componente
importante de la modernidad occidental que precede los excesos de la tecnologia
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que Heidegger consideré tan problemdricos en Occidente. Al concebir la crisis de
Europa en términos del nihilismo y la tecnologfa, dejando de lado el problema de
racismo epistémico, Meidegger se sinrid justificado a aventurarse a hacer a Europa lo
mismo que Furopa habia hecho con el resto del mundo: subordinacidn epistémica
{ahora basada en la ontologfa, y no en la ciencia o la cultura). Esto se muestra clara-
mente en la famosa entrevista a Heidegger en Der Spiegel en la que &l sefiala que «con
toda su gran racionalidad» los franceses se ven obligados a pensar en alemdn cuan-
do reflexionan acerca del «origen del ser del mundo». Esta supuesta dependencia
del aleméin Heidegger la percibe como una prusba irrefutable del rol especial del ale-
min, en su relacién intrinseca con el griego, para trascender {aufgeboben, en el sen-
tido hegeliano, sefiala Heidegger] el mundo que reifica la tecnologia'®.

En su libro Heidegger’s Roots, Bambach comenta que la biisqueda de raices
europeas por Heidegger se daba en un contexto donde habia otros intelectuales con
ideas radicalmente opuestas. Entre éstos estaba Fanon:

Compafieros, el juege europeo ha terminado definitivamente, hay que encontrar otra
cosz [...] Hace siglos que Europa ha detenido el progreso de los demés hombres y los
ha tenido a sus designios y a su gloria; hace siglos que, en nombre de una pretendida
«aventura espirituabs, ahoga a casi toda la humanidad. Véanla ahora oscilar entre la
desintegracién atémica y la desintegracién espiritual [...] Europa ha adquirido tal velo-
cidad, loca y desordenada, que escapa ahora 2 todo conductor, a toda razén, y va con un
vértigo terrible hacia un abismo del que vale més alejarse lo mds pronto posible {...]1 Y
en nombre del Espiritu, del espiritu europeo por supuesto, Europa ha justificado sus cri-
menes v ha legitimado la esclavitnd en la que mantiene a las cuatro quintas partes de la
humanidad. 8i, el espiritu europeo ka tenido fundamentos singulares'?,

En su comentario sobre Heidegger, Bambach comenta: «como Fanon, Heideg-
ger entendid que Evuropa se encamina hacia el atolladero. Pero mientras el previa-
mente colonizado [Fanon] entendia la necesidad por la diferencia, Heidegger
buscé la salida de la crisis de Europa a través de una forma mds estrecha de identi-
dad»®, Esto es cierto, aunque habrfa que aclarar que la propuesta de Faton no era
sélo a favor de la diferencia, sino més precisamente a favor del proceso de la des-

¥ Véase Marrin HEIDEGGER, «"Only & God can Save Us™ Der Spiegel’s Interview with Martin
Heidegger (1966)», en Richard Wolin {ed.), The Heidegger Controversy: A Critical Reader, Cam-
bridge (Mass.} y Londres, MIT Press, 1993,

1% Frantz FANON, Los condenados de la tierra, Méxice DE Fondo de Cultura Econdmica, 21965,
pp. 287.289.

© Ch, Bambach, Heidegger's Roots , cit. {traduccién del autor).
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colonizacidn y la creacién de nuevos conceptos que es parte de lo mismo. También
hay que afiadir que Fanon no fue el dnico que propuso tales ideas. El mismo Fanon
probablemente no hubiese tenido una conciencia tan clara del tema si no fuera por
Césaire. Y Césaire mismo articuld en su Discurso sobre el colonialismo més direcra-
mente la naturaleza de la crisis europea.

Con Césaire y Fanon ocurrié un peco lo mismo gue ocurrié con Husserl y Hei-
degger. Bs decir, en ambos casos el discipulo alcanzé més reconocimiento que el
maestro. Ahora bien, si se le hubiese prestado a la primera pareja un mfnimo 1 por
100 de la atencién que se le ha prestado a la segunda, quizd Europa estarfa més pre-
parada de lo que lo estd ahora para responder a su crisis. Esa es la naturaleza del
racismo y del colonialismo en la esfera epistemolégica. El proyecto de la descoloni-
zacién debe tomar a Césaire v a Fanon, entre tantos otros, como ejes centrales de
reflexién. Lewis Gordon comenzé a explorar estos temas en la obra de Fanon?'. Yo
intento hacer Jo mismo aqui con respecto a la obra de Césaire, Veamos, pues, algu-
nos elementos con que Césaire contribuye a la elaboracién del discurso decclonial.

El Discurso sobre el colonialismo y la crisis de Europa

Césaire abre el Discurso sobre el colorialisino describiendo Europa como una
«civilizacién decadente», no meramente porque sirvié como cuna del fascismo, sino
por que «se muestra incapaz de resolver los problemas que suscita su funciona-
mientow. Para Césaire tales problemas son el del proletatiado y el problema colo-
nial. Europa conoce el problema del proletariade de cerca, pues ocurze en su seno,
pero se ha mantenido més ciega con respecto al problema colonial. En el Discurso
sobre el colonialismo, Césaire tiene el ingenio de no subordinar el problema colo-
nial al problema del proletariado, pero todavia no puede volver a reintegrarlos o a
mostrar sus conexiones. Esto serd luego una contribucién fundamental de la teoria
de la «colonialidad», tal como Anibal Quijano ka planteado y como Ramén Gros-
foguel (en este mismo volumen) expresa. Césaire se concentra, por el contrario, en
las intimas conexiones existentes entre nazismo y colonialismo.

El Diéscurso sobre el colonialismo esta escrito en una prosa que no deja de ser poé-
tica, pero que dista de los poemas surrealistas de Césaire, El surrealismo se carac-
terizaba por emplear las fuerzas del inconsciente y los momentos prerracionales de
la conciencia para socavar la empresa de reducir el mundo humano a lo racional.

il Vease Lewis R. GORDON, Fanon and the Crisis of European Man: An Essay on Philosephy and
the Human Sciences, Nueva York, Routledge, 1995, El titulo de este ensayo hace referencia directa
a este trabajo de Gordon.
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En Césaire el surrealismo se manifestaba como una «extensién de su bisqueda por

una nueva subjetividad negra»n®.

Bien [...]si aplice el acercamiento surrealista a mi situacion particular, puedo llamar
a estas fuerzas inconscientes. Esto, para mi, era una lamada a Africa. Me dije a mi
mismo: es cierto que superficialmente somos franceses, llevamos la marca de las cos-
tumbres francesas, hemos sido etiquetados con la filosoffa cartesiana y por la retdrica
francesa, pero si rompemos con todo eso, si descendemos hasta las profundidades,

entonces lo que encontraremos serd fundementalmente negro®.

Los poemas de Césaire tienen una marca surrealista distintiva y se combinan con
la négritude. Pero el Discurso sobre el colonialismo, escrito pocos afios después de la
Segundz Guerra Mundial, se aleja de esa estrategia discursiva. El discurso toma tonos
més sobrios, argumentativos y racionales. Y ademds enfoca su mirada en Europa. De
ninguna forma esto representa una inconsistencia o traicién a sus infuiciones surrea-
listas. Fl surrealismo le permitia a Césaire, entre otras cosas, socavar las bases del car-
tesianismo. Césaire, con su veta poética, se acercaba un poco a Heidegger en la insis-
tencia en encontrar fuentes alternativas de expresion y de conceptos como respuesta
a la crisis. Mientras Heidegger buscaba sus raices en Grecia y Alemania, Césaire las
buscaba, en cambio, con ayuda del surrealismo, en Africa. Pero Césaire no estaba
atado & esas raices. Si la #égritude lo sacaba de Europa, su compromiso marxista lo
sacaba de las politicas de la identidad. Pero Césaire fue més alld del marxismo mismo,
llegando a plantear un discurso que exigia una respuesta simuitanea al problema del
proletariado v al problema colonial y racial, sin reducir ¢l unc al otro. Esta postura
serd retomada, como va indiqué, por la teoria de la colonialidad, la cual intenta dar
una expresién més clara y comprensiva de toda esta problemdtica.

Si con su veta podtica puede decirse que Césaire tenia rasgos comunes con e
acercamiento heideggeriano a la crisis de Buropa, el Discurso sobre el colonialismo
presenta una via distinta que lo acerca més al proyecto husserliano. En sus Medita-
ciones cartesianas, Husserl intentd proveer una respuesta a la crisis de la modetni-
dad a rravés de una transformacion del pensamiento cartesiano®. Ei Discurso sobre
el colonialismo puede verse en esa misma tradicién, pero a la vez rompe con ella

22 Robin D. G. KELLY, Peetry and the Palitical Imaginavion: Aimé Césaire, Negritude, and the Appli-
cations of Surrealism [Internet. hetp:/fwww lipmagazine.org] (2001 [citado 1 de abril de 20051). Tra-
duccion del autor.

33 Véase la enrrevista de René Depestre a Aimé Césaire en Aimé CESAIRE, Discourse on Colo-
nialism, Nueva York, Monthly Review Press, 1972, p. 68.

* Edmund HUSSERL, Meditaciones cartesianas, Madrid, Tecnos, #2002,
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definitivamente, Mientras Descartes y Husserl intentan establecer o reformular las
bases del proyecto histérico europea a partir de la centralidad del sujeto y del valor
epistemolégico de la «claridad» v la «distincién» (o intuicién fenomencldgica en el
caso de Husser!), Césaire busca introducit un nuevo tipo de razén critica que des-
cansa en la «claridad» que el sujeto colonizado tiene de la perversidad del proyec-
to civilizatorio europeo. Veamos esto mas despacio.

En las primeras lineas del Discurso Césaire enuncia: «Esta Europa, citada ante el
tribunal de la “razén” [...] no puede justificarse». Este tribunal de la razén no estd
formado por europeos, sino por tedo el mundo. Con la Segunda Guerra Mundial y
el Holocausto la bancarrota de Europa se habfa hecho obvia ante las naciones. Por
un lado, esta Estados Unidos, Césaire comenta que el fuicio de Estados Unidos con
respecto al estado de Europa es, como el de otros tantos, certero pero a la vez inte-
resado. La critica estadounidense alimenta sus propios suefios de hegemonfa. Césai-
re sahfa, como tantos otros en el suroeste de Estados Unidos y en América Latina y
algunos en Europa, que Estados Unidos era una amenaza para Europa y el mundo.
Césaire también sugiere que, en respuesta, los europeos pueden pensar que la estra-
tegia indicada consiste en afirmar las rafces europeas con mis ahinco. Desde Hus-
serl v Heidegger, a principios y mediados del siglo, hasta Habermas y Derrida mds
recientemente, vemos la repeticién de la bisqueda de rafces en Europa come res-
puesta ante su «crisis», particularmente cuando la crisis se interpreta a la luz de la
pérdida de hegemonia europes®. Algunos europeos parecen pensar que la puerta’
del eurocentrismo todavia permanece zbierta. Y en muchos sentidos el eurocen-
trismo dicta nuestras epistemologias?. Perc mantenerse fiel a €l de manera cons-
ciente es diferente. El juicio de Césaire contra estos intentos es fulminante. Ll los
juzga de hipderitas que se mienten a si mismos y que ocultan lo que ahora aparece
de forma «clara» y «distintiva» a rodos: la perversidad de Europa.

Césaire acusa 2 los europeos de ocultarse a si mismos el conocimiento sobre la
realidad y el carcter de la civilizacién europea. La emergencia del fascismo en su
interior y las trdgicas consecuencias que su expansién tuvo junto a la destruccidn
masiva que ocasiond hacen imposible que el europeo pueda esconderse ante ciertas
verdades, Esas verdades se hacen obvias ahora para todos. El peso de la acusacién
de Césaire radica en que el fascismo no es tnico en magnitud ni en perversidad en
la historia de Europa, De aguf su insistencia sobre los lazos del fascismo y el colo-

5 Véase Jiirgen HABERMAS y Jacques DERRIDA, «February 15, or What Binds Europeans Together:
A Plea for a Common Foreign Policy, Beginning in the Core of Europe», Constellations 10, 3 {2003).

8 Pyrg un zndlisis de la continuidad del eurocentrismo en la epistemologia del centro y de Ia
periferia ver Anibal QUIAND, «Coloniality of Power, Eurccentrism, and Latin Americar, Nepantla:
Views from South 1, 3 (2000).
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nialismo. Sujetos colonizados v racializados fuera de Europa han sufrido ef exter-
minio, el genocidio, la esclavitud y la viclencia de la misma durante varios siglos.
Ante 30, el «hombre europeo» se mantenia indiferente. Y no es sino hasta que le
toca vivir durante un periodo intenso politicas parecidas a las coloniales en su pro-
pio sene cuando se torna «espantado» y empieza a poner en duda de forma mani-
fiesta elementos centrales de su civilizacién,

El «hombre europeo» se ha manrenide ciego ante la realidad del colonizado. Y
por eso no ha logrado conocer més sobre si misino. Pero el «esclavos ha conocido
la perversidad y la inconsistencia del «amo» por siglos. sefiala Césaire que los escla-
vos saben que los amos «nientens (a si mismos y 4 ellos) y que, al estar desaperci-
bidos o al negarse a confrontar su mentira, son «débiles». Los esclavos y los colo-
nizados aparecen como una fuente epistémica necesaria para que Europa pudiera
adquirir «claridad» y «distincién» con respecto a su propia identidad y a Ia natura-
leza de su proyecto histérico. En esto, sefiala Césaire en un gesto de critica interna,
los europeos traicionaban a Descartes. La mentira, mas que la «claridad» y la «dis-
tincién» eran aspectos centrales del proyecto europeo.

Ahora bien, el conocimiento que los sujetos esclavizados y colonizados por Euro-
pa tenfan, aunque era «claro» y «distintivos, no emanaba necesariamente de un méto-
do cartesiano riguroso. El método de Descartes consistia en la duda hiperbélica. El
se imaginaba un genio maligho que jugaba con los poderes epistemoidgicos y de las
facultades sensoriales de los humanos v que los «engafaha» sobre sus convicciones
mis fundamentales. Los condenados no necesitaban imaginarse un genio maligno para
adquirir la verdad sobre el «hombre europeo». La violencia del amo era suficiente.
En vez de un proceso de duda metddica, los condenados pasaron por un procese de
sufrimiento metddico basado en la supuesta falta de humanidad de los mismos. Por
eso, tal violencia no podfa sino generar contradicciones. Los esclavos se sabian huma-
nos y también sabian que el «amo» séle podia legitimar sus concepciones y la viclen-
cia que sostenian a través de un proceso de ceguera metddica y brutal. Los amos se
ocultaban a sf mismos el conocimiento sobre la humanidad de los que consideraban
ro humanos. De eso trata la mala fe en su expresién mis destructiva®.

2 Para un anglisis de la mala fe en relacién al racismo antinegro véase Lewis R. GORDON, Bad
Eaith and Antiblack Racism, Atlantic Highlands (N]), Humanites Press, 1995. El concepto de mala
fe fue utilizado por Jean-Paul Sartre para confrontar a una Europa cartesiana con sus inconsisten-
cias profundas. Sartre fue en su tiempo, como Boaventura de Sousa Santos ahera, el intelectual més
critico de Europa que tratd de establecer puentes con la periferia y de aprender de las formulacio-
nes que se producian alli. De zhf que escribiera el prefacio a Los condenados de la tierra de Fanen y
a otros trabajos de pensaderes del munde colonizado. Sobre este titimo punto véase George Cic-
CARIELLC MAHER, «Beyend the Debate on Humanism: Césaire, Fanon, and the Limits of the Euro-
pean Gaze», Radical Philosaphy Review {de préxima aparicién).
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Mientras el Discurso de Descartes le daba forma al proyecto racionalista europeo
v fomentaba la autocritica {proceso dubitativo) del hombre racional, el Discurso de
Césaire destaca el fracaso del compromiso europeo con el proyecto cartesiano e
incluye a su vez planteamientos criticos con respecto al método cartesiano mismo.
Aunque Descartes intentd dar solidez a la razén, y a combatir mentiras y engafios, él
simultdneamente adopté un método que ocultaba la relevancia epistemolégica de la
relacién entre amo y esclavo, colonizador y colonizado. Ei método de duda cartesia-
10 se basz en un didlogo intetior donde el sujeto mismo puede llegar a descubrir la
verdad sobre si mismo y sobre la naturaleza de la razén. El individualismo cartesia-
no y su proceso monolégico deja el didlogo de lado e impide el florecimiento de la
razén intersubjetiva. Una ruta distinta a la cartesiana consistirfa en plantear que la
razén es intersubjetiva v dialdgica de antemano, y que la esclavitud y la colonizacién
(y no las artimaiias de un «genio maligno») representan su viclacién mds extrema. La
perspectiva del esclavo era més conducente a este tipo de reflexidn. Por eso vemos
en la llamada periferia o el Sur global continuas afirmaciones de la ética y la politica
cormno filosofia primera®. Fisa es la base tltima de la tercera via de la descolonizacidn
g el cardcter mas distintivo del giro decolonial (decolonial turn). Al haber pasado por
alto este aspecto de la razén, Descartes contribuyé no tanto al ocultamiento del ser
(Heidegger), sino, por ef contrario, al ocultamiento de la colonialidad y del poder
descolonizador del don decolonial (decolosial gift). ‘

El «don decolonial» se refiere en este caso a la razén del esclavo o del condena-
do. Césaire encuentra en la misma una contribucién fundamental para que Europa
responda a su crisis. La existencia del esclavo mismo puede interpretarse como una
reclamacién o exigencia, o bien como una apelacién a la decisién sobre la persis-
tenciz de la esclavitud o su ruptura®®. La ceguera o falta de apertura ante la oferta
gratuita o «don» del esclavo no es circunstancial, sino que le es inherente a la situa-

28 L evinas, Dussel, Fanon, y Césaire hicieron movimientos parecidos a este respecto. Levinas
articuld este proyecto de forma muy explicira -aunque enfocado en la ética y con distancia critica de
la politica- pero su eurccentrismo y judeocentrismo limitaron su perspectiva. Asl mismo, el lati-
noamericanismo de Dussel también limité la expresién consistente de partes de su filosoffa de la
liberacién en la década de 1970. Fsfuerzos més recientes ofrecen articulaciones distincas y més
gfines con las propuestas de descolonizacién articuladas por Fanon y Césaire tras la Segunda Guerra
Mundial. Para un desarrollo més amplio de estos aspectos véase Nelson MALDONADO TORRES,
Against War: Views from the Underside of Modemity, Dirham, Duke University Press (de préxima
aparicién). Véase tambign Nelson MALDOMADO TORRES, «De la estética a la ética: estrategias para
evadir la modernidad en América Latina,» Erasmus 2, 1(2000).

¥ Esta es la forma en que Lewis Gordon articula el concepto de crisis en relacion con las impli-
caciones de Fanon v de la gente de color, Véase L. Gordon, Fanon and the Crisis of Burohean Mam:
An Essay on Philosophy and the Human Sciences, cit.
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cién colonial y de esclavitud racial misma. La nocién de condena, a la que se refie-
ren tanto Césaire como Fanon al hablar del colonizado como un condenado, remi-
te precisamente 2 una situacién en la cual los sujetos han side <despojados de sus
«dones» o de los recursos que tienen para ofrecer a otros®. Me baso aqui en la eti-
mologia de damné o condenade, que hace referencia a donrer en francés y que lite-
ralmente significa «aquel que no puede ofrecer nada porque sus recursos le han
sido arrebatados»*!, Tanto Césaire como Fanon entienden la colonizacion como un
despojo de los recursos con que sujetos o pueblos cuentan para afrecer a otros. La
ofrenda, en este caso, se entiende como una muestra de la humanidad de tales suje-
tos y es distinta de la concepcién hegeliana de la lucha por el reconocimiente. Y es
precisamente la ofrenda o don lo que el europeo utiliza para afirmar su humanidad
frente al colonizado. Césaire cita favorablemente v de forma extendida a Mali-
nowski cuando éste describe el fenémeno que el llama «el don selectivo» de Euro-
pa a sus colonias. Malinowski escribe:

Toda concepeion segiin la cual la cultura eurcpea es propuesta como un cuetno de
la abundancia o donde todo se reparte libremente cstd equivocada. No hay que ser espe-
cialista en antropologfa para darse cuenta de que el «don eutopeon es siempre altamen-
te selectivo. Nunca le ofrecemos y nunca le ofreceremos a los pueblos indigenas que
viven bajo nuestre control [...] los cuatro elementos siguientes de nuestra cultura:

1) Los instrumentos de fuerza fsica: armas de fuego... [ete.]
2) Nuestros insttumentos de poder politico. ...
3} Nunca compartimos con los indigenas lo esencial de nuestras tiquezas y de nues-

tras ventajas econOmicas. .

En ningiin momento ofrecemos la igualdad politica completa, ni la plena igualdad
social, ni aun la plena igualdad religiosa. En efecto, cuando consideramos todos los pun-
tos que acabamos de enumerar, es ficil observar que no se trata aqui de «dars [donner]
sino més bien de «tomar» [prendre]®.

¥ Fanon hizo famosa la expresién de los «condenados de la derras en Les damnds de la terre,
Parfs, Editions Gallimard, 1991, Césaire también usa el término, por ejemplo, cuando escribe en su
prasentacion «Cultura v colonizacién» que la cultura del colonizade estd «{...] condenada a per-
manecer marginal respecto a la cultura europea », p. 119.

31 La etimologia es de Emile Benveniste. Véase Emile BENVENISTE, «Gift and Exchange in the
Indo-European Vocabulary», en Alan D. Schrift (ed.), The Logic of the Gift: Toward an Ethic of Gene-
rosity, Nueva York, Routledge, 1997, Para una articulacién m4s amplia de este tema véase Maldo-
nado Torres, Against War .

32 Cirado en Césaire, «Cultura y colonizacién», cit.
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Europa pretende «dar» generosamente al colonizado, peto lo que da es lo inesen-
cial. La gran ironfa del proceso de colonizacion es que el don imperial del europeo se
presenta como donacién, pero, por ua lado, como sefiala Malinowski, es muy selectivo
y, por otro; lo que realmente hace es instinuiz una dindmica de posesién. De aqui que el
proceso sea tan perverso. El europeo le quita al colonizado las posibilidades de «dar»,
pero él busca ser agradecido por ello. La Iégica del don o de lz donacisn se transforma
en unz Jégica perversa de la posesién. La misma es una posesion que le quita al coloni-
zado las posibilidades mismas de «das» de lo suyo. El colonizado queda en una situa-
cién donde no puede «dar» lo que tiene porque lo que tiene le ha sido tomado. Esto
precisamente es la condena. El colonizado estd condenado a no peder afirmar su huma-
nidad a través de la donacién. El colonizadar, por otro lado, se engaiia a s{ mismo pen-
sando que &ste «da» cuando mis bien posee. He ahf otra fuente importante de la crisis
de Europa vista con «claridad» y «distinciém» desde sus colonias, El colonialismo alte-
ra las coordenadas que permiten a sujetos afirmarse como humanos. El colonialismo
tiene implicaciones metafisicas, si se quiere, que sélo se entienden a partir de la floso-
fia antropolégica. Lleva, por ejemplo, a sujetos con piel negra, tal como Fanon sefiald
con Jucidez, a afismar su humanidad adoptando méscaras blancas®’, El mismo también
deshumaniza 2! colonizador de la forma que veremos a continuacién.

Los andlisis de Césaire y Fanon introducen una visién peculiar de la subjetividad
y de la sociabilidad que plantean evasiones muy particulares de los limites del cacte-
sianismo, pero que también proponen un ideal fuerte de universalismo. Estas forman,
como Césaire mistno sugirid, las bases de nuevas encias decoloniales’, Césaire tiene

33 Véase Frantz FANON, Peaw noire, masques blancs, Paris, Seuil, 1952

3 (Césaire nota que «Creo que Malinowski tuvo el mérito, por su teoria del don selectivo, de
hacer una contribucién muy interesante a la cienciz, una contribucién positiva a lo que yo llamo ¢l
anticolonialismos, en «Culture et calonisation», p. 132. La continuacién més consistente de este
proyecto de Césaire se encuentra en el trabajo de la pensadora afro-caribefia Sylvia Wynter, Véan-
se, entre otros, Sylvia WYNTER, «1492: A New World Views, en Vera Lawrence Hyatr y Rex Net-
tleford {eds.), Race, Discourse, and the Origin of the Americas: A New World View, Washington, DC,
Smithsonian Institution Press, 1995; Sylvia WYNTER, «Africa, the West, and the Analogy of Cultu-
re: The Cinematic Text After Man», en June Givanni (ed.), Symbolic Narratives/African Cinema,
Londres, Brirish Film Institute, 2000; Sylvia WYNTER, «Beyond the Word of Man: Glissant and the
New Discourse of the Antilless, World Literature Today (1989); Sylvia WYNTER, «Columbus and the
Poetics of the Propter Nos», Annals of Scholarship 8, 2 (1991); Sylvia WYNTER, «On Disenchanting
Discourse: “Minority” Literary Criricism and Beyond», en Abdul R. Janmohamed y David Lloyd
{eds.), The Neture and Context of Minority Discourse, Nueva York, Onford University Press, 1990;
Sylvia WyNTER, «Unsettling the Coloniality of Being/Power/Truth/Freedom: Towards the Human,
Afrer Man, [ts Overrepresentation-An Arguments, The New Centennial Review 3, 3 (2803),
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un juicio fulminante sobre las ciencias europeas. Ya Husserl habia establecido un
paralelismo entre la crisis de las ciencias europeas y la crisis de la humanidad euro-
pea, v la tarea de valver a fundamentar las ciencias era parte de su respuesta a la cri-
sis. Césaire afiade elementos indispensables para cualquier diagnosis de las ciencias
europess y su crisis. Nuevamente, tales aspectos se observan con «claridad» v «dis-
tincién» desde distintos lugares, pero particularmente desde la posicién del «esclavos
o del colonizado. De los dientificos europeos Césaire dice: «[..] lo esencial es que su
aleatoria buena fe subjetiva no tiene nada que ver con el alcance objetivo v social del
trabajo sucio que hacen como perros guardianes del colonialismo» (p. 27). Césaire
ofrece varios ejemplos que resultan muy iluminadores, y en los cuales hace referencia
al Déscurso de Descartes:

— Del reverendo padre Tempels, misionero v belga, su filosofia banti cenagosa y mefi-
tica a voluntad, pero descubierta de manera muy oportuna, como pata otzos el hinduis-
mo, para oponerse 4l «materialismo comunistax, que amenaza, parece, con convertir a
los negros en «vagabundos morales».

—_ De los historiaderes o de los novelistas de [a civilizacidn fes lo mismo), no de tal o
cual, de todos o casi, su falsa objetividad, su chovinismo, su racismo solapado, su vicio-
sa pasién por denegar todo mérito a las razas no blancas, particularmente a las razss con
melanina, su monomanfa para monopolizar toda gloria en provecho propio.

— Las psicélogos, sociélogos, etcéters, sus puntos de vista sobre el «primitivismon, sus
investigaciones dirigidas, sus generalizaciones interesadas, sus especulaciones tenden-
ciosas, su insistencia en el cardcter marginal, el cardcter «aparter de los no blancos; su
rechazo por exigencias de la causa —al mismo tiempo que cada uno de esos sefiores se
reclama del racionalismo mds firme para acusar desde mis alto la incapacidad del pen-
samiento primitivo—, su rechazo bdrbare de la frase de Descartes, bitdcora del universa-
lismo, de que «la razén [...] estd completamente en cada uno» y «que no hay més ni
menos [razén] sino en lo accidental y en ningtin caso en las formas o naturalezas de los
individuos de una misma especie» (pp. 27-28).

Las ciencias europess, en su racismo, llegan tan lejos que traicionan elementos
que le son propios, como el universalismo cartesiano, Ya hemos visto que tanto en
su surrealismo como en aspectos que se derivan del Discurse, Césaire es critico de
Descartes. Pero a la vez no deja de lado cierto compromiso con una visién univer-
sal, Césaire propone una visién universalista pero fundamentada en la descoloniza-
cién v el didlogo, més que en la perspectiva moneldgica y monotépica cartesiana.
De zhi que él considere tan fundamental el «don» del colonizado, quier, despoja-
do ya de sus bienes, tiene los recursos para ofrecer todavia algo al amo o coloniza-
dor: una perspectiva fundamental para poder entenderse a si mismo y para lograr
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evadir su crisis al establecer un mundo més humano. Sin embarge, si hay algo alo
que el colonizador se resiste es precisamente al «don» del colonizado. Reconocerlo
serfa aceptar cierta finitud y limitacién como también la humanidad completa del
colonizade.

La complicidad de las ciencias europeas con la perspectiva mezquina y racista
que sostiene la misidn colonizadora gana el repudio de Césaire. También esta mal-
dad apunta a la «barbarie» propia del colonizador. El fracaso de observar las con-
secuencias epistemalégicas de la relacién colonizadot/colonizado v la continua afir-
macién de actitudes y politicas de cardcter imperial lleva a Europa cada vez més
hacia lo «salvaje». Césaire sefiala: «Flabria que estudiar en primer lugar cémo la
colonizacién trabaja para descivilizar al colonizador, para embrutecerlo en el senti-
do literal de la palabra, para degradarlo, para despertar sus recdnditos instintos en
pos de la codicia, la violencia, el odio racial, el relativismo moral...» (p. 15}. Es
notable que el «odio racials sea el antecedente directo de «relativismo moral». Hus-
serl consideraba el «relativismo» v el escepticismo como un sintoma de la crisis de
Furopa, la que se entendia como un alejamiento del legado cartesiano. Para Césai-
re, el «odia racial» es tan fundamental como el «relativismos para describir o enten-
der la crisis de Europa, Mis aun, Césaire invita a reflexionar sobre la relacién exis-
tente entre ambos términos. Césaire nos lleva a preguntarnos si no es tanto que el
«relativismos lleve al «odio racial» como que el «odio racial» haya motivado tanto
el pensamiento objetivista monotépico como clerta duda radical y escéptica que
nunca terminz de afirmar {a homanidad de los condenados. ¢Y qué sucederda si el
individualismo cartesiano, que se niega a examinar las implicaciones de la relacion
colonizador/colonizado en la epistemologia, invitase al «salvajismo» y al «relativis-
mo» a aparecer en el corazén mismo del proyecto racionalista europeo y de su
ideal de civilizacién? Habria que plantearse la descolonizacién del Discurso del
método, o bien de los ideales y las perspectivas que avanza. Esto justamente es lo
que Césaire comenzé a hacer en su Discurso sobre el colontalismo y lo que muchos
otros continuamos hoy”.

35 Bsta perspectiva desempeiio un papel central en |2 organizacién de la conferencia Mapping
the Decolonial Turn: Post/Trans-Continental Interventions in Theory, Philosophy, and Critique. La
misma tuvo lugar en la Universidad de California, Berkeley, del 21 al 23 de abril de 2005, En la
misma participaron figuras como Linda Aleoff, Enrique Dussel, Lewis R. Gordon, Paget Henry, José
David Saldfvar, Chela Sandoval entre tantos orros. En términos de publicaciones relevantes véase
—ademds de los distintos trabajos ya citados—, Lewis GORDOM y Jane Anna GORDON {eds.), Not Only
the Master’s Tools: Theoretical Explorations in African American Studies, Boulder (CO), Paradigm
Press, de proxima aparicién. Actualmente contindo estz linea de trabajo en un proyecto de libro
titulade Fanonian Meditations.
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Conclusiones

El Discurso sobre el colonialismo de Césaire s una respuesta al Discurso de Des-
cartes. Fs una contribucién de un sujeto colonizada a las distintas exploraciones de
intelectuales europeos con respecto a su crisis y a su legado cartestano, Césaire con-
fiesa que «hemos sido etiquetados con la filosoffa cartesiana y por la retérica fran-
cesax, pero més alld de las etiquetas se encuentran ideas y sensaciones que sobrevi-
vieron a la violencia colonial tanto como la razén misma de! colonizado, quien
observa de forma «clara» y «distintiva» elementos de la realidad del europeo que
éste se resiste a observar. El colonizado también tiene propuestas originales y crea-
tivas que ofrecer. Cészire destaca la promesa del universalismo tante como su
expresidn problemdtica y su empleo perversa y, finalmente, su abandeno o cuestio-
natniento por la humanidad europea. ¢Qué hubiese ocurrido si Descartes hubiese
estado atento a la razén del esclavo? ¢Qué tipo de método hubiera entonces pro-
puesto como posible solucién a la perversidad de la colonizacidn? ¢Qué significa
para la humanidad europea del siglo XX y 331 que el esclavo se haya expresado?
Estas preguntas surgen muy fuertemente en el texto de Césaire.

El Discursa sobre el colontalismo se ofrece como un espejo o mirada desde fuera
a Europa, Enuncia el punto de vista del esclavo expresado de forma consonante con
la razén europea, pero mostrando inevitablemente sus silencios, sus lmites y su
racismo, Por mucho tiempo Europa ha evadido esta mirada, Pero en estos momen-
tos, cuando los intelectuales europeos comienzan a buscar en el Sur claves para
entender su propia realidad y plantearse estrategias de confrontacién con el poder
hegemédnico glabal, se abre un nuevo hotizonte para un encuentro con Césaire y su
Discurso. Este es un texto obligaterio para todo aquel que quiera viajar intelectual-
mente al Sur v encontrar alli elementos cfaves para la descolonizacion. Es un texto
que plantez [a descolonizacién de la mentalidad europea y que comienza a dar acce-
50 a un universo conceprual posteurocéntrico y poscontinental’®. El Discurso sobre
el colonialismo es quizd tan importante para la Europa del siglo X1 come Io fue e
Discurso del método en el siglo xvi1, Quiza podria decirse que, si bien la modernidad

% Para una critica de la razén continental (europea y «americana») v del eurocentrismo véase
Nelson MALDONADO TORRES, «<Toward a Critique of Continental Reason: Africana Studies and the
Decolonization of Imperial Cartographies in the Americas». Véase también Kenneth Knies, «On
the Idea of Post-European Science», ambos textos en L. R. Gordon v ]. A. Gordon {eds.), Not Only
the Master’s Tools: Theoretical Explorations in Afvican-American Studies, cit. Prefiero decir posteuro-
céntrico en vez de posteurcpeo, porque crea que es posible concebir Europa més alld del eurocen-
trismo. Esto no guiere decir que la nocidn de Europa deba existir o exista para siempre. La historia
est fundamentalmente abierta a cambios. Esto se aplica a toda realidad histdrica,
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europea encontrd sus bases en Descartes y su Discurso, la transmodernidad global
- ' 1 3T
tiene que pasar pot el cedazo de Césaire y su Discurso sobre el colonialismao™ .
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